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Rezumat

Articolul exploreaza modul in care modernitatea europeand genereazd, atdt la nivelul
mentalitatilor collective cdt si in discursurile cultural inalte, un set de reprezentari
contradictorii cu privire la romi. Tema comund a acestor reprezentari §i constructe literare
este o presupusd libertate esentiald a modului de viatd “tiganesc”, temd care pe de-o parte
suscita ingrijorari antropologice savant in perioada Iluminismului, iar pe de alta parte
inflameazd imaginatia literard romanticd. Intre discursul denigrator al primilor antropolog
iiluministi i discursu lidealizant al romanticilor, tema “libertatii esentiale ’si a “rezistentei
la civilizare” subintinde toate reprezentarile europene modern si toate mistificarile cultural
referitoare la romi. Articolul aduce in scend un episod important al credrii acestui
oxymoron imagologic: trecerea de la o atmosfera savant mai degraba tiganofoba
(reprezentatda de primii antropologi si lingvisti preocupati de romi) cdtre un ambient
cultural romantic mai degraba tiganofil, marcat de glorificarea salbaticului nobil.

Cuvinte cheie

Iluminism, Romantism, studii rome, studii puskiniene.

1. Introducere la un oximoron imagologic

Tema de profunzime sau mai degrabd intrebarea in jurul careia se
structureaza textul de fatd poate fi formulatdasa: de ce imaginarul cultural modern
secretd un fond de reprezentdri colective contradictorii privitoare la romi,
reprezentdri care pe de-o parte primitivizeaza si denigreaza radical aceastd etnie
(“rasd”) si pe de altd parte idealizeazd la fel de radical un presupus ethos al
libertatii modului de viata al romilor?

Pentru a raspunde la intrebare, imi propun in continuare sa aduc in discutie
cateva dintre surseleacestei ambivalente definitorii a stereotipurilor referitoare la
romi, agsa cum apar ele in discursurile culturale inalte ale modernitatii europene,
ludand drept reper istoric emergenta aproape simultand a unor reprezentari
“stiintifice”tiganofobe (in géndirea politicasiantropologia iluministd) si a unor
clisee fictionale figanofile hiper-idealizante (in literatura romantica de secol XIX).

Inainte de a proceda la deconstructia acestei imagologii contradictorii
referitoare la romi, as vrea sa formulez mai clar termenii problemei si teritoriul
cultural in care se joaca mizele ei. O examinare critica a istoriei reprezentarilor
culturale legate de romi (Bogdal 2014) impune constatarea cd, incd din Evul
Mediu, Europa proiecteaza in figura 7iganului un Celalalt absolut, o alteritate
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amenintitoare si respingitoare, numai buni de demonizat. In tripla ipostazi a
strainului, necredinciosuluisi nomadului, populatiile de romi venite “probabil din
Egipt”, “necrestinatesi “ratacitoare”, au suscitat veacuri de-a randul ostilitate din
partea unei populatii europene eminamente sedentare §i crestine, a carei majoritate
covarsitoare era compusa din tarani legati de pamant si de muncile agricole pe care
le prestau sub apdsarea socio-economica a feudalismului. La nivelul reprezentarilor
imagologice, aceasta tripld stranietate sau alteritate a 7Jiganilor a generat o
consolidare a mentalului colectiv tiganofob, iar apoi o solidarizare a societatilor
politice europene in ce priveste atitudinile si practicile de excluziune a romilor.
Intrucat nu este subiectul central al acestui articol, lunga istorie a discriminarii si
excluderii romilor din societdtile europene intereseaza aici doar in masurain care ea
se desfasoard pe fundalul acesteidemonizari populare si persistente, care amalgama
spaima de magie neagra cu oroarea fatd de paganism, dispretul fatd de viata
nomadd cu dezgustul fata de obiceiurile, practicile si institutiile unor grupuri
sociale organizate dupa alt sistem de rudenie si de convietuire decat cele ale Evului
Mediu European.

Ceea ce face, insa, subiectul central al textului de fata, este mutatia pe care
o aduce la nivel imagologic trecerea de la secolul al XVIlI-lea la cel de-al XIX-lea
in ce priveste imaginea romilor. Fiindcd undeva atunci, Europa produce acel
construct imagologic contradictoriu, oximoronic, §i care supravietuieste si azi,
despre care vorbeam la inceputul acestui text. Pe scurt, s-ar zice cadin secolul
iluminist pana in cea mai strictd contemporaneitate, cliseele despre romi suscitad pe
de-o parte o atitudine mefienta si rasista fatd de realitatea sociald a acestei populatii
consideratd incontrolabild si inaptd de civilizare si, pe de altd parte, o atitudine
entuziastd, admirativa, fatd de Insdsi aceastd presupusd rezistentd la civilizare a
romilor. Tema unei libertatiesentiale a “modului de viatd” rom reprezinta
leitmotivul discursurilor fictionalizant-valorizatoare, iar reversul ei, tema
primitivismului tenace al acestei etnii-problema se dovedeste a fi leitmotivul
tuturor discursurilor denigratoare si rasiste.

Incontextul acestui articol, adica cel al recuperirii surselor unui stereotip
cultural ambivalent referitor la romi, istoria mistificdrilor multiple si a circulatiei
unor fictiuni la nivelul mai multor tipuri de discursuri (antropologice, politice,
literare)trebuie acum sa aducd in prim plan punctul de inflexiune culturald dintre
Iluminismul tarziu si Romantismul inalt: articularea dintre ele, transferurile
culturale si deplasarile de sens care au loc in cadrul acestor preluari, dau seama de
mutatia imagologica responsabild de crearea stereotipurilor ambivalente (daca nu
contradictorii) in legdtura cu romii. O istorie intelectuald exhaustivad a acestei
mutatii ar presupune, fara indoiald, o revizitare a Intregii istorii a culturii europene
post-renascentiste — ceeace, evident, depaseste atat limitele unui articol, cat si, mai
ales, competentele mele. Ma voi limita, asadar, la a pune in perspectiva un episod
fara indoiald relevant al acestei concatenari culturale dintre Iluminism si
Romantism. Acest episod pune in scend doi autori: unul cvasi-obscur, un
proto-antropolog iluminist aproape uitat astdzi; celilalt, ultra-celebru, un geniu
literar in siajul cdruia s-a ndscut o literaturd nationald si s-au forjat sensibilitéti
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romantice tarzii in toatd Europa cultivatd. Cei doi autori sunt Heinrich Moritz
Gottlieb Grellmannsi Alexandr Sergheevici Pugkin.

Miza acestei juxtapuneri este de a ardta cum o agenda de preocupari
filosofice si identitare ale Iluminismului se transfera de fapt in discursul romantic
fascinat de [libertatea tiganeasca, 1n ciuda faptului cd, 1In aparenta,
tiganofiliaromantica disloca reprezentarile antropologiei iluministe figanofobe. Mai
exact, miza este de a documenta, printr-un studiu de caz atent la mai multe contexte
intelectuale, modul in care se face transferul de stereotipuri despre romi dinspre
reprezentdrile juridice si politice ale modernitdtii timpurii inspre reprezentarile
romantice de secol XIX, pana la triumful final al unui construct cultural in care
coexistd rasismul si idealizarea, denigrarea si exotizarea, pe scurt tiganofobia si
tiganofilia.

Schema care se va degaja in final trebuie iInteleasd din perspectiva
practicarii unei istorii intelectuale si a unei sociologii a ideilor care isi iau drept
reper metodologic analiza intertextuald atentd a mai multor tipuri de discursuri
dominante (legale, politice, filosofice, antropologice, fictionale si mass-media) la
intersectia carora iau nastere un stereotip cultural, un set de reprezentari colective
si un de-la-sine-inteles nociv al reflexelor de gandire si comportament social.

2. Tiganii si savantii. Partea intunecata a Iluminismului

Istoria interesului iluminist pentru populatiile de romi din vestul Europei
incepe cu istoria conturdrii unei preocupari stiintifice pentru limbape care o vorbea
aceasta etnie. Interes deopotriva filologic siantropologic, preocuparea savanta fata
de tigani survine in Europa occidentala la sfarsitul secolului al XVIII-lea.

In ce priveste interesul pentru limbd, avantul pe care il cunoaste
comparatismul filologic in secolul XVIII duce intéi la formularea ipotezei originii
indiene sau iraniene a diverselor dialecte vorbite de populatia roma din Europa.
Aceastd ipotezd prinde contur incd din anii 1770, dar abia Johann Christian
Christoph Riidiger compara sistematic material lingvistic romani cu o serie de
dialecte indiene, ajungand la concluzia indubitabild a inrudirii lingvistice. Riidiger
publicd in 1782 o lucrare inaugurala pentru lingvistica romani $i pentru avansarea
cunoagteriistiintifice in legaturd cu romii, sub titlul Despre limba indiana gsi
originile tiganilor (Von der Sprache und Herkunft der Zigeuner aus
Indien)(Riidiger 1782). Aceastd lucrare reprezintd punctul de plecare al tuturor
teoriilor moderne, atat filologice cat si antropologice, legate de originile indiene ale
romilor desi ea nu s-a bucurat de o largé circulatie in epoca, ramanand cunoscuta
doar In Germania intr-un cerc relativ restrans de specialisti.

Urmatorul mare reper in filologia romani apare de-abia in 1844-45, cand
August Pott publicd prima gramatica istoric-comparativa a unor dialecte romani i
primul dictionar comparativ. Dar acest moment filologic important aparea cu mai
bine de jumadtate de secol intarziere fatd de momentul publicarii unei alte lucrari,
care daduse deja notorietate teoriei originii indiene a romilor in mediile educate
occidentale, si anume o lucrare de antropologie iluminista: este vorba despre
dizertatia lui Heinrich Moritz Gottlieb Grellmann, Die Zigeuner. Ein historischer
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Versuch iiber die Lebensart und Verfassung, Sitten und Schicksale dieses Volks in
Europa, nebst ihrem Ursprunge, publicata la Leipzig in 1783 (Grellmann 1783).

Asa cum ne asigura cronologia intocmita acum céativa ani de cel mai mare
proiect academic consacrat lingvisticii romani, Romani Linguistics and Romani
language Project™™° proiect condus de Yaron Matras la Manchester, Grellmann nu
face altceva decat sa-1 plagieze pe Riidiger in capitolul consacrat limbii tiganilor;
totusi, pentru ca face un efort de marketing considerabil si lucrarea sa cunoaste o
uimitoare diseminare europeana, Grellman se impune rapid in constiinta publicului
ca descoperitor al originii indiene a limbii romani. Traducerile numeroase si relativ
timpurii 1i asigurd lucrdrii — si autorului sau — ofaimd figanologica in continua
crestere In prima jumatate a secolului XIX. O analizd a cartii impune Insa
constatarea cd, departe de a aduce ceva nou marii scoli germane de filologie
comparata si lingvisticd indo-europeand, Grellmann re-aduce, in schimb, in chiar
inima reprezentarilor antropologice iluministe asupra populatiilor rome, cele mai
urate trasaturi ale demonizarii medievale a figanilor. Informatiile pe care ni le da
despre obiceiurile lor par preluate din enciclopedia publicatd de Johann Heinrich
Zedler cu jumatate de secol inainte, Grosses vollstindiges Universal-Lexicon aller
Wissenschafften und Kiinste™ - incare, la articolul Zigeuner sunt colportate
informatii dintre cele mai terifiante, de la rapirea sistematicd de copii pana la
vrdjitoria, canibalismul si necrofagia pe care Evul Mediu le punea In seama
tiganilor ratdacitori. Asa cum s-a remarcat(Bogdal 2014), succesul cartii lui
Grellmann a constat in combinarea cu inteligentd de marketing a stereotipurilor
demonizante mai vechi (care aveau inca un potential latent de captare a interesului
publicului) cu informatii stiintifice Incd necunoscute, ca de pilda tocmai cea
referitoare la originea indiana a limbii. In orice caz, aceastd lucrare grellmanniana
(cu pretentii de tratat antropologic stiintific) care isi propunea sa facd o data pentru
totdeauna “lumind” in chestiunea tiganeascasi care chiar a fost considerata in
epoca drept o summa tiganologiae, functiona, in fapt, ca o recapitulatio
tiganofobiae™™.

In esentd, tabloul care se desprinde din Die Zigeuner este cel al unei
populatii de origine indiana care insd in secolele ratacirii ei prin Europa s-a
“remarcat” prin degradare, nomadism, salbaticie, rezistentd la civilizare si o
aparentd inferioritate rasiala care o face cvasi-incompatibild cu proiectul iluminist
al educarii siluminarii. Din acest punct de vedere, Grellman face ecou unei intregi
antropologii iluministe rasiste, documentabilda in mod neasteptat pana la cei mai
importanti fondatori ai lumii culturale moderne, din lista cérora face parte, de pilda,
pana si Kant cu teoria lui a suprematismului rasei albe(Hund 2011). Dar Grellmann
nu doar se hraneste din acest spirit (deja) rasist al epocii ci il si alimenteaza pe
termen lung cu lucrarea sa — care a fost consideratd drept cea mai doctd lucrare

"0A ceesibil online pe
http://romani.humanities.manchester.ac.uk/whatis/linguistics/history.shtml

" Accesibil online pe http://www.zedler-lexikon.de/

"2 Terminologia inventatiimi apartine, dar cred ci semnalizeazi foarte bine si
intentiileautorului si efectul pe care lucrarea l-a avut in reprezentarile culturale despre romi.
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scrisi despre romi in secolul al XVIII-lea. In acest sens, din dosarul
antitiganismului pe care 1l re-popularizeazd antropologia la trecerea dintre
iluminism §i romantism meritd amintit aici Herder, tocmai pentru ca evaluarea pe
care o face poporului tiganesc in lucrarea sa monumentald Idei cu privire la
filosofia istoriei umanitatii (Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit),
scrisd Intre 1784-1791, preia descrierea lui Grellmann si chiar da o nota de subsol
care face trimitere la Die Zigeuner. latd ce citim in Herder-cel-care-il-citise-pe-
Grellmann:

in aproape toate tinuturile Europei, vad ca iesind din pdméant un popor numeros,
strdin si pagan, tiganii. Cine sunt ei? De unde vin ei, acesti sapte sau opt sute de
mii de indivizi pe care i numara istoricii cei mai recenti? Plecatd de undeva din
fundul Indiei, o casta degradata, exclusa prin nastere de la orice institutie civild sau
divind, urmandu-si dupa atatea secole acest destin abject, ce tratament ar fi potrivit
pentru ei in Europa dacd nu sa fie supusi jugului militar, care pentru ei reprezinta
cel mai rapid mod de disciplinare?(Herder 2013, Cartea X VI, partea a 5-a, punctul
4).

Pentru a intregi tabloul, putem spune cd antropologia sfarsitului de secol
XVIII preia de la filologia comparata adevarul ca limba vorbita de romi are origini
indiene, dar in acelasi timp se foloseste de caracterul stiintific al acestui adevar
pentru a-l extinde asupra unui discurs in care accentul cade pe degradarea morala
care frizeazd maleficul si subumanul, pe indisciplina sociala esentiald datoratd
nomadismului §i pe rezistenta la civilizare a acestui popor de salbatici.

E de remarcat acum, in primul rand, transferul de sens de la nivelul
mentalitatilor comune la nivelul unui discurs cultural inalt, prin “Intemeierea
stiintificd” a unei cunoasteritiganologice denigratoare. In al doilea rand, analiza
efectului de feedback reciproc intre lingvisticd i antropologie (la sfarsit de secol
XVIII si in prima jumatate a secolului XIX) poate evidentia aici modul in care un
stereotip adanc inrddacinat §i refundamentat “rational” a circulat transversal
inclusiv pe acest palier Tnalt al noilor stiinte iluministe: initial, filologia comparata
facea descoperirea originii indiene a romilor intr-un context cultural marcat de
cautarea limbii originare si de studiul sanskritei — considerataca fiind nu doar mai
veche ci si mai esentiald cultural decat greaca si latina; acest context aproape
indo-maniacal a dus la o exaltare a tot ce tinea de mostenirea culturald originara a
subcontinentului indian si in primul rind de limba sanskritda'— de pilda, despre
programul filosofic al lui Friedrich Schlegel (care exalta importanta filosoficd a
studiului sanskritei) s-a spus chiar cd anunta o a doua Renastere, Renasterea
Orientald, care ar fi insemnat o intoarcere la un strat cultural mai profund si mai
esential decat antichitatea greco-latind, anume arhi-antichitatea Indiei(Schwab
1950); or, in acest context cultural indo-orientat, ar fi fost plauzibil ca studiul

"SPentru o analiza minutioasd a dezvoltarii contextului cultural in care indianistii germani
dezvoltau ideea cétin in maini originile omenirii, vezi excelentul studiu al luiRabault-
Feuerhahn, 2008.
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populatiei care incarna lingvistic Tn cea mai strictd contemporaneitate aceasta arhi-
esentialitate a Indiei sd 1i fi ridicat pe romi la un nivel mai onorabil in
reprezentdrile culturale Tnalte; totusi, sub influenta antropologiei care vorbea despre
inferioritatea poporului tiganesc (datoratd provenientei dintr-o casta de paria) sau
despre degradarea lui morala (care il face sa fie rezistent la civilizatie), pana si
filologia clasicd ajunge In prima jumatate a secolului al XIX-lea sa contribuie la
atitudinea dispretuitoare fatd de romi, prin insistenta cu care tine sd interpreteze
degradarea diverselor dialecte romani fatd de sanskritd, si nu pur si simplu
originea lor indiana.

Sursele acestor strategii de secol XVIII ale denuntérii starii de fapt,
intolerabile si demne de dispret, In legaturd cu romii, trebuie gasite, desigur,
dincolo de prezenta unei tiganofobii irationale la nivelul reprezentarilor colective.
Atitudinile tiganofobe, fondate in superstitiile populare medievale legate de aceasta
populatie strdind, non-crestind si non-sedentara, se activeaza periodic, fard indoiala,
in istoria sociald a Europei moderne; dar sursele ingrijorarii amestecate cu dispret a
antropologiei iluministe in legaturd cu figanii salbatici §si nomazi sunt de gasit
altundeva: in gandirea juridica, politica si statald de secole XVII-XVIIL.

Continua crestere in importantd a gandirii teritorialiste in definirea
institutiilor politice precum si evolutia ideilor despre necesitatea centralizarii
statale, duc in cursul acestor secole mai Inti la prigoniri i apoi la politici de
control social al populatiilor. Prigonirea in Occident a romilor nomazi (sau pur si
simplu presupusi din principiu a fi nomazi) §i interzicerea prezentei lor teritoriale
in diverse parti ale Europei vestice dureazd cu aproximatie intre 1650 si
1750(Bogdal 2012). Aceste prigoniri (fundamentate legal si politic plecand tocmai
de la pericolul social atribuit unei populatii mobile si deci considerata
incontrolabild) sunt urmate de politicile asimilationiste ale absolutismului luminat.
Simultan cu propagarea ideilor iluministe referitoare la necesitatea educarii si
civilizarii maselor, apare si programul politic al despotismului luminat, care
inlocuieste prigonirea nomazilor considerati periculosi cu sedentarizarea si
asimilarea lor fortatd. Masurile Mariei Tereza, inspirate de sistemul centralizat de
guvernare al lui Frederic al II-lea al Prusiei, si apoi masurile radicale ale fiului ei
losif al II-lea au reprezentat cel mai amplu efort de fixare teritoriald a romilor in
secolul al XVIIl-lea (si chiar de dez-etnicizare: este notorie, de pilda, masura
Mariei Tereza de a interzice folosirea oficiald a etnonimului tigeunersi de a-l
inlocui cu noua denumire oficiald de “noii tarani”).

Oricum, fapt este ca, la sfarsitul secolului luminist, in ciuda unui succes
limitat al acestor masuri asimilationiste, autoritatile recunosteau si popularizau
dificultatile evidente pe care le intampinasera “pe teren”— dificultatidatorate atat
rezistentei populatiei tirdnesti non-rome fatd de ideea conlocuirii cu tiganii
demonizati, cat si caracterului abuziv al acestor masuri ce mergeau de la
interzicerea limbii i a portului pand la interzicerea casitoriilor intre romi si la
institutionalizarea fortatd a copiilor. Evident ca toate insuccesele acestui program
politic (care ne apare astdzi ca fiind nu doar abuziv ci si ineficient pe termen
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lung *** la nivelul implementirii), erau usor de pus in seama unei esentiale
rezistente tiganesti la civilizare. Aceastd explicare a incompatibilitatii romilor cu
normele civilizatiei este sarcina de care s-a achitat cu brio antropologia iluminista,
justificand “stiintific” prin aceeasi miscare atribuirea unei inferioritati culturale,
rasiale §i morale esentei etnice tiganesti. De altfel, departe de a constitui un demers
de cunoastere socio-antropologicd (in sensul actual al stiintelor sociale),
antropologia iluministd care se apleacd asupra populatiilor rome mai degraba
justifica rasial insuccesul sistemelor juridice si politice recente in a-i asimila pe
romi si rationalizeazd indirect reprezentarile medievale tiganofobe cu ajutorul noii
teorii socio-lingvistice referitoare la provenienta indiana din casta de paria. Cu alte
cuvinte, discursul iluminist mai degraba reificé si esentializeaza decat etnografiaza
identitatea roma. Cazul dezgropat relativ de curand'*al unei proto-etnografii rome
de secol XVIII, proiectate de Jacob Christian Krauss este atipic si oricum a ramas
practic fard urmari: Krauss, filosof din Konigsberg si prieten al lui Kant, isi
propusese sa descopere cum de a supravietuit modul de viatd al populatiei Sinti in
mijlocul unei Europe a ratiunii “civilizate”, punandu-si aceastd Intrebare in cadrul
unui proiect cvasi-etnografic de echipa, condus pe un esantion de 40 de detinuti
Sinti (aflati in 1784 in inchisoarea din Konigsberg ca urmare a unui edict impotriva
nomazilor); dar, din diverse motive, Krauss renuntd sa publice materialul
etnografic colectat, abandoneaza chiar si ideea de a mai scrie vreodata ceva si, ca
sd zicem asa, nu face nici el istorie In etnografia acestei populatii considerata
oricum fara istorie.

In general, cu greu se poate vorbi despre o dimensiune empiric si
etnografic orientatd a interesului iluminist fatd de romi. Acest interes, altminteri
indubitabil, lasd senzatia ca teoriile pe care le produce sunt fabricate tot in
bibliotecile cu lexicoane demonizante mai vechi, cu tratate de guvernare relativ
recente §i cu lucrari de lingvistica indo-europeana ultra-recente, adica la intersectia
si la adapostul unor discursuri care raiman departe de realitatea sociala a romilor:
acestia continud sd nu fie priviti de aproape, ci sa fie vazuti de la departare, ca
straini inferiori prin rasi si etos, ca silbatici nomazi, irecuperabili si recalcitranti la
civilizare. Imaginea lor, asa cum o creeaza o sub-nisa a gandirii iluministe, serveste
in mod evident si consolidarii unei imagini de sine a europeanului civilizat, care isi
priveste flatat superioritatea culturald si rasiald in oglinda identitatii inversate a
tiganilor primitivi si blestemati sa fie rezistenti la schimbare.

Aceastd recapitulare a surselor si mizelor discursului iluminist despre
tigani este extrem de importantd pentru intelegerea modificarilor imagologice pe

"% Acest program de dezetnicizare si asimilare fortati nu reuseste si conducain cursul
secolelor XVIII si XIX la pierderea reperelor identitatii rome, asa cum aratd Michael
Stewart(Stewart 2014)

"5Adus la lumina abia in 1993 de citre Rottgers(Rottgers 1993). Studiu citat de Elisabeth
Tauber in ,,Quel visage aurait aujourd’hui la raison en Europe centrale si Kant avait prété
I’oreille & Christian Jakob Kraus et s’était laissé inspirer par les sinti de prusse ? Une
spéculation ethnographique”, in Roms, Tsiganes, Nomades: Un malentendu européen
(Coquio and Poueyto 2014).
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care le va aduce secolul al XIX-lea. Deja creata in secolul al XVIII-lea, imaginea
romilor ca salbatici interni ai continentului european si ca straini recalcitranti la
disciplinarea civilizatorica va fi preluatd, partial modificatd si diferit
instrumentalizatd in secolul romantic pentru a genera un stereotip despre libertatea
tiganeascd, de data aceasta valorizatd pozitiv tocmai in opozitie cu civilizatia
burgheza si cu disciplina pe care o presupune viata urbana, industrializata si
hiper-normata a societatii moderne.

De la o departare sociald la fel de mare de viata reala a romilor, discursul
romantic idealizant referitor la libertatea absoluta a figanilor pastreaza imaginea de
salbatici interni ridicand 1nsa primitivitatea lor tenace la rangul unui ethos superior
sau, in orice caz, la inaltimea puritdtii edenice pe care rousseauismul o proiecta in
starea de naturd. Acest rousseauism nostalgic al epocii, idealizareabunului salbatic,
constituie una dintre sursele principale ale fascinatiei romantice pentru salbdticia
silibertatea tiganeasca.

Alaturi de rousseauism, orientalismul care se manifesta in literatura epocii
romantice constituie un alt vector de fortd al modificarii imaginii romilor in
reprezentdrile colective. Este important de subliniat 1n acest sens ca atat
reprezentarile pre-iluministe ale romilor ca egipteni, cat si cele recente datorate
descoperirii lingvistice a originii lor indiene sunt preluate de autorii romantici si
valorizate 1n cautarea lor inepuizabild a unei identititi moderne catalizate de
intalnirea cu un celdlalt exotic §i oriental.

Ceea ce se produce, asadar, in epoca romantica la nivelul reprezentarilor
culturale este aparitia unui contra-discurs care, in masura in care mentine
identitatea primitivasiorientala atribuita tiganilor in secolele precedente, in aceeasi
masurd este preocupat sd schimbe sensul raportarii la aceasta: din salbatici asiatici,
inferiori rasial si periculosi social, ei sunt idealizati ca buni salbaticisi ca purtatori
ai unei identitati exotice celebrate in primul rand datoritd libertatii modului de
viatatiganesc, adica a supra-licitatului nomadism si a presupusului trai in armonie
cu natura.

Totul se petrece ca si cum, la trecerea dintre iluminism §i romantism,
imaginea tiganuluiprimitiv, care servea drept oglinda inversatd in care se reflectd
identitatea superioard a omului alb si civilizat al Luminilor, serveste acum i ca
oglinda in care se poate vedea noua identitate romantica a fascinatiei pentru tot ce
este natural, neingradit de societate sau exotic si oriental. Secolul XIX este cel in
care Incep sd coexiste la nivelul reprezentarilor colective atdt imaginea
antropologiei iluministe a tiganilor primitivi, inferiori rasial, periculosi social si
demni de dispret cultural, cat si imaginea salbaticilor exotici, naturali, a caror
neaderentd la normele societatii moderne este reafirmatd deschis ca trdsatura
esentiala a etosului lor, dar este de data aceasta admiratd. Constructul cultural
oximoronic despre care vorbeam la inceputul acestui articol amalgameaza deja in
secolul XIX la nivelul imaginarului colectiv spaimele vechi ale unei populatii
europene agrare si sedentare fatd de striinii nomazi si pagani, ingrijorarile mai noi
ale legislatorilor si guvernantilor fatd de realitatea sociald a romilor, perceputa ca
infractionala si incontrolabila, informatiile foarte noi, dar denigratoare si
dispretuitoare ale unei antropologii preocupate sa ierarhizeze popoarele, precum si
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de libertatea tiganeasca.

Ajunsi 1n acest punct al reconstructiei contextelor si dinamicilor
intelectuale Tn care se produc atat interesul pentru populatiile de romi cat
simistificarile culturale si fictionale legate de ele, este momentul sa il aducem in
scend pe Puskin. Poemul Tiganiisi istoria intertextuald a credrii lui sunt
simptomatice pentru transferul cultural dinspre Iluminism spre Romantism si
pentru deplasérile de sens despre care vorbeam mai sus.

3. “Tiganii”unui poet romantic: preluiri de teme si distorsiuni fata de

antropologia iluminista in poemul lui A.S.Puskin.

Pe 6 mai 1820, tanarul Puskin este trimis de Tarul Alexandru I in asa-
numitul Exil Sudic in provinciile meridionale Basarabia si Crimeea (recent anexate
de Imperiul Rus). Rezultatul literar al acestui exil (care ia sfarsit In 1824) este
scrierea Poemelor Sudice, anumePrizonierul din Caucaz, Fantana din Bahcisarai
sifiganii (1824).

Ultimul dintre poemele sudice, considerat cel mai important din punctul de
vedere al valorii literare si al tematicii filosofice pe care o angajeaza, aduce in
scend lumea unor figani nomazi din Basarabia, care ratacesc prin stepd urmandu-si
destinul lor esential de oameni liberi ai naturii, care nu cunosc legile societatii
civilizate. Lumea tiganilor este definitd de non-violenta, puritate morala si lipsa a
constrangerilor de orice fel. Pe fundalul acestei lumi este proiectatd povestea lui
Aleco si a Zemfirei. Aleco este un personaj romantic care vine din exterior in
aceasta lume figaneasca, un razvratit care a transgresat legile societatii civilizate si
care acum fuge de lumea oraselor sufocante pentru a imbratisa modul de viatasi
libertatea tiganilor. Aleco se indragosteste de figanca Zemfira: cei doi duc o vreme
o viatd idilicd si fara griji, ratdcind impreuna cu satra. Dar la un moment dat,
Zemfira, figura exponentiala a poporului ei si a libertdtii esentiale atribuite
tiganilor, refuza sa se lase prinsa intr-o relatie contractual-conjugald cu Aleco si isi
reclama libertatea de a iubi pe altul. Leitmotivul acestei libertati apare in Cantecul
Zemfirei, care ne vorbeste despre indaratnicia cu care refuza sa se supuna oricarei
legi fiindca inima ei cere libertate. Aleco nu poate admite libertatea fara legi a
dragostei figanestisi in final o ucide pe Zemfira. Tiganii il alunga, fara a-i face
totusi rau, iar Batranul, tatdl Zemfirei, 1i reprogeaza ca “vrea libertate doar pentru
el”.

Imaginea pe care Puskin o proiecteaza asupra figanilor este cea a omului
natural, a sdlbaticului nobil care nu cunoaste legile civilizatiei, in opozitie cu omul
civilizat. Tiganii sunt nomazi, liberi, salbatici, nu cunosc legi si sunt rezistenti la
orice Incercare de a le ingradi libertatea, fiind capabili de a merge pana la a se lasa
ucisi mai degraba decat sa se supuna - asa cum o arata destinul Zemfirei.

Mitul personal alimentat de Puskin insusi si apoi creat de posteritate in
jurul personalitatii sale romantice, imprima in secolul al XIX-lea ideea veridicitatii
biografice a poemului, atat in sensul in care Aleco este alter-ego-ul poetului —
carechiar ar fi trait o astfel de poveste de dragoste cu o frumoasa figanca in timpul
exilului, cat si in sensul in care poemul ar descrie etnografic modul de viatd al
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romilor reali din Basarabia — cucare Puskin ar fi ratacit o vreme prin stepa, precum
personajul sdu. Faima de fin cunoscator al sufletului figanesc de care se bucura
Puskin inca din timpul scurtei sale vieti si ideea ca poemul reprezintd cea mai buna
descriere a ethos-ului figanilor din literatura universala se raspandesc apoi in toata
Europa si influenteaza direct diverse alte mitologeme romantice, alimentate de
scriitori extrem de importanti in ce priveste crearea stereotipurilor moderne despre
romi (printre ei se afla Mérimée, atunci cand creeaza personajul Carmen, dar si
G.H. Borrow, unul dintre initiatorii The Gypsy Lore Society— carea generat in
secolul XIX un adevarat fenomen cultural britanic gypsy-maniacsi care inca mai
produce literatura tiganologica si astdzi, prin publicatia The Journal of The Gypsy
Lore Society).

In fapt, insa, lucrurile stau cu totul altfel. Puskin de fapt isi inventeazi
tiganii, la intersectia a cel putin trei interese si surse de inspiratie. In primul rand,
este vorba despre byronismul orientalizant: preocupat sa dea o replicd Poemelor
Orientale ale lui Byron, poetul 1si alege ca personaje figanii din Basarabia atat
pentru ca, in Rusia epocii, romii erau perceputi ca figuri exotice de provenienta
egipteand, cat si pentru ca Basarabia recent anexata reprezenta in imaginarul rusesc
un tinut exotic de la marginea sudicad a Imperiului, un teritoriu oriental prin
contagiune cu “lumea turcitd” a Imperiului Otoman. Exotism, orientalism,
proiectieromantica in alteritatea cultural-geografica a periferiei civilizatiei rusesti
nordice: toate acestea au contribuit la alegerea romilor ca personaje ale poemului,
in siajul unui byronism adaptat la logica identitard i la geografiile simbolice
rusesti. In plus, trama in sine a poemului este o replica evidentd datd unuia dintre
Poemele Orientale, anume Ghiaurul: ca si acolo, In Tiganii ni se vorbeste despre
un erou romantic care esueaza intr-o poveste de dragoste la sfargitul careia eroina e
ucisd, poveste care de fapt tematizeaza intalnirea propriei culturi cu un celalalt
exotic si oriental. Modul de viatd figanesc reprezenta o optiune ideald pentru
Puskin si pentru publicul sau deja inflamat de moda europeana a orientalismului.

In al doilea rand, dar extrem de important pentru conturarea imaginii
romilor in poem, Puskin era preocupat la momentul scrierii 7iganilor sa contribuie
la dezbaterile intelectuale in legatura cu rousseauismul — fenomencare a cunoscut o
mare amploare nu doar in Europa vestica, ci si, mai ales, in Rusia epocii.
Problematizarea in cheie literar-sentimentalista, dar si socialist-utopica a eventualei
superioritati a stdrii de natura fatd de starea post-contractualistd a societatii
civilizate dar corupte moral reprezenta o tema a rousseauismului popular extrem de
prezentd 1n mediile intelectuale frecventate de Pugkin. Vézut din unghiul
rousseauismului, poemul 7iganii se dovedeste a fi in primul rand un comentariu in
marginea conceptului de om al naturii sau de silbatic nobil. Din acest punct de
vedere, poemul reprezintd o dramatizare a temei centrale a rousseauismului, si in
acelasi timp o punere in crizd a ideii cd omul societatii civilizate se poate salva
identitar prin intoarcerea la starea de naturi. In rispar atdt cu reprezentarile
colective ale romilor in Rusia epocii (reprezentiri care combinau fantasma
exotismului “egiptean” al figancilor cu perceptia colectivd mai degraba favorabila
a romilor ca artisti ai scenei de entertainment moscovit), cat si cu realitatea sociala
a robilor romi pe care ii va fi vazut in Basarabia, Puskin creeazd intr-un dialog
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evident cu rousseauismul o imagine a figanilor ca séalbatici buni, In mod esential
liberi, prin opozitie cu oamenii civilizati, hiper-disciplinati si ne-liberi ai societatii
urbane.

A treia sursd a lui Pugkin, una de asemenea extrem de importantd pentru
evolutia reprezentarilor colective asupra romilor, o constituie, in mod surprinzator,
tocmai antropologia iluminista care 1i zugravea pe romi in cele mai sumbre nuante
ale dispretului pentru primitivitatea lor tenace si ale Ingrijorarii fatd de indisciplina
lor sociala. Printr-o concatenare de imprejurari, Puskin il citeste chiar pe
Grellmann si preia din Die Zigeuner cateva dintre cele mai importante trasaturi ale
personajelor sale. O istorie deopotriva politica, sociala si intelectuald a contextului
in care Puskin si-a scris poemul ne aratd cd, in urma anexarii Basarabiei din 1812,
politicile tariste de bund guvernare a recentilor subiecti imperiali moldoveni impun
si luarea in considerare a realititii sociale rome din Moldova. Ca masurd care
urmarea un training trans-cultural al autoritatilor in vederea adaptarii politicilor de
control social al romilor basarabeni, biblioteca Guvernatorului General al
Basarabiei, Generalul M. Vorontsov, primeste cea mai recenta carte de figanologie,
adica traducerea franceza a celei de-a doua editii a lucrarii lui Grellmann(Proskurin
2013). Fara aceasta lucrare pe care poetul se nimereste si o citeascd in biblioteca
lui Vorontsov, imaginea figanilor puskinieni ar fi fost cu totul alta. Puskin nu
vazuse romi salbatici nicdieri §i nici triburi nomade care sa raticeasca aparent fara
nici un scop si fard nici o utilitate sociala, nici prin Rusia nordica si nici prin
Basarabia — unde, dupd cum se stie, romii erau prin traditie robi domnesti,
boieresti, sau manastiresti. In schimb, acesta era portretul degradant pe care il ficea
Grellmann populatiilor de romi din Occident, unde tocmai de aceea erau priviti cu
mefienta culturala, dispret rasial si Ingrijorare politicd. Este absolut relevant din
punctul de vedere al transferului de stereotipuri dinspre iluminism spre romantism
acest amanunt al istoriei politice imperiale si al hazardului biografic care I-a facut
pe Puskin si intre in contact cu o lucrare de antropologie iluministd practic
necunoscutd in Rusia epocii. Textul abandonat si niciodata publicat al Prefetei la
Tiganii std marturie pentru strategia de fictionalizare a romilor simultan cu
preluarea unor informatii considerate stiintifice. Dincolo de Byron si Rousseau,
prezenta influentei Iui Grellmann in cocktailul trasaturilor 7iganilor da seama de
modul 1n care, Incepand cu secolul al XIX-lea, fictionalizarea literard se Imbina cu
preocuparea istoricd pentru controlul politic al romilor, readucind mereu in
discutie tema libertatii/indisciplinei figanesti.

Rezumand, Pugskin preia conceptul de primitiv nomad si indisciplinat social
din cartea lui Grellman, il transforma in fictiunea bunului salbatic care rataceste
prin stepa in libertate si in armonie cu natura, apoi isi amplaseaza acest salbatic
liber in Basarabia, considerata exoticad si orientald de cétre publicul rusesc, dupa
care ne spune o poveste de dragoste imposibila intre omul civilizat si salbatica
libera, poveste care transforma tema iluminista a rasei inferioare §i rezistente la
civilizare in tema romanticd a indaratniciei si a libertatii ireductibile a dragostei
tiganesti. Din perspectiva acestei ultime reconfigurari tematice, se poate spune ca
Puskin somatizeaza si internalizeaza psihologic ceea ce la Grellmann era doar o
determinare sociald: indisciplina hoardei aflate in continud migcare devine pe de-o
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parte indisciplina unui corp (sexualizat) individual, liber si imposibil de supus, si
pe de altd parte libertatea pe care o reclama o interioritate sau o subiectivitate
psihologicd moderna, recalcitranta la orice forma de dominatie sau control.
Deplasarile de sens sunt enorme, urmand logica unei cu totul alte agende
de preocupari identitare moderne, dar ideea rezistentei la normele sociale ale
civilizatiei este inca acolo, in inima stereotipului pe care il va produce fictiunea.

4. Posteritatea unui stereotip ambivalent

Miza de profunzime a prezentului articol este de a ardta cum diverse
contexte si discursuri intelectuale de anvergurd contribuie la impunerea unei
sensibilitati si a unei imaginatii moderne preocupate de figura figanilor in registrul
ambivalent al valorizarii si al denigrarii.

Intre Grellmann si Puskin se petrece ofuziune a imaginiifiganilor intr-un
construct care Imbind exotizarea cu primitivizarea, idealizarea cu denigrarea, pe
scurt tiganofilia cu tiganofobia.

Din secolul al XVIII-lea pana astazi, revine mai ales discursurilor legale,
politice si mass-media “sarcina” de a alimenta ingrijorarea fatd de indisciplina
si/sau primitivitatea figdnesti, in vreme ce literaturii, cinematografiei si artelor
fictionale in general le revine mai degraba “onoarea” de a proiecta asupra identitatii
simodului de viatatiganesti o libertate salbaticd, liminala, fascinantd. Si, departe de
a se fi “ales apele” intre adevar si fictiune, granitele dintre discursuri se dovedesc
in continuare la fel de permeabile: terminologii politice, administrative si mass-
media referitoare la romi 1Incd mai opereazd cu un vocabular
denigrator-fictionalizant (daca ar fi sa amintim numai conceptul italian de campi
nomadisi teza ar fi demonstratd), iar invers, proliferarea hit-urilor fictionale cu
personaje rome (fenomenul Kusturica, de pildd) pe de-o parte produce o reificare a
cliseelor libertatii tiganesti la nivelul reprezentarilor colective (care sunt apoi
instrumentate in diverse scopuri In mass-media si in discursurile politice populiste),
si pe de altd parte duce adesea la o preluare “din zbor” a stereotipurilor
hetero-identitare in Tnsasi constructia identitatii rome si in modul cum este traita
aceasta identitate.

In orice caz, problema tiganofobiei si a tiganofiliei pare in continuare intim
legatd de ideea libertatii tiganesti— fiesanctionatd negativ ca anomie, mobilitate
incontrolabild si indisciplind sociald, fie sanctionatd pozitiv si idealizata ca etos
pre/post-modern, rezistent la toate sistemele de control, normalizare si
uniformizare ale modernitatii. Sursa fundamentald a atitudinii ambivalente fata de
romi precum si cheia de intelegere a tiganofobiei irationale si a tiganofiliei la fel de
irationale (fiindca fantasmatd) trebuie cautate, asadar, si dincolo de raspunsul la
intrebarea “cum sunt romii?”, anume in raspunsul la intrebarea “cum i-a construit
modernitatea (europeand, in primul rand) pe romi?” in oglinda inversata a propriei
identitdti, la confluenta unor discursuri culturale preocupate in toate registrele
posibile de ideea /ibertdatii.

Oroarea de indisciplind, incontrolabil si primitiv a modernitatii timpurii
coexistd cu oroarea romantica de hiper-disciplinare si ultra-normativitate a
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civilizatiei, in acest construct cultural contradictoriu referitor la romii care sunt in
mod esential liberi si recalcitranti la disciplinare sociala.

Chiar si astazi, in secolul XXI, functiondm incd, la nivelul reprezentarilor
colective, in logica mostenitd a acestei constructii culturale oximoronice, exact in
masura in care mai suntem mostenitorii constructiei culturale a propriei identitati
moderne, adica a unei identitati care si-a schimbat de mai multe ori agenda pana la
a deveni dificild si contradictorie. Sensul de profunzime al afirmatiei precedente
sintetizeaza argumentul general al acestui articol: anume acela ca figura figanilor
ca salbatici interni ai continentului european a functionat ca oglinda inversata
pentru principalele avataruri ale identitatii moderne. Preocupata narcisic mai mult
de intrebarea cine suntem noi decat de intrebarea cine sunt ei, modernitatea si-a
proiectat sub forma acestei alterititi radicale dar la indemdnd— intrucatfamiliara
prin proximitatea ei sociald si geografica — agendelesuccesive ale propriilor
preocupari identitare. Mitogeneza libertatii tiganesti, pe ambii versanti ai mitului,
acumuleaza strat dupd strat reprezentari tiganofobe sitiganofile, in oglinda carora
ceea ce se vede 1n primul rand este mai degraba relatia pe care identitatea moderna
non-roma o intretine cu ideea de libertate.
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